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Samenvatting (NL)

Waar was god in Auschwitz; waarom heeft hij, de “heer der geschiedenis”, zijn volk
aan de nazi’s overgeleverd? Met deze vraag hebben zich vele gelovigen na de tweede
wereldoorlog beziggehouden, o.a. ook de joodse auteur Soma Morgenstern (1890 -
1976). In zijn roman Die Blutsdule. Zeichen und Wunder am Sereth (1953), die hij ter
ere van de slachtoffers van de Shoah schreef, probeert de diepgelovige auteur joods-
religieus denken en leven na de Shoah overeind te houden. Onvermijdelijk was
daarbij de uiteenzetting met de confronterende vraag naar de religieuze zin c.q. het
nut van Auschwitz. Maar kan de massamoord wel een zin toebedeeld krijgen? In het
Shoah-discours spreken velen over de “ongrijpbaarheid” van de massamoord. In deze
scriptie wordt onderzocht hoe Soma Morgenstern in zijn roman Die Blutsdule.
Zeichen und Wunder am Sereth met de spanning tussen de ongrijpbaarheid van de
Shoah en de religieuze zin-vraag aan de Shoah omgaat. Getoond wordt, dat
Morgenstern de Shoah als de “geboorteweeén” van de verlossing interpreteert; dat hij
de Shoah in de heilsgeschiedenis van god integreert; dat de Shoah echter geen

religieuze zin c.q. nut toebedeeld wordt.
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Kapitel 1
Einleitung

1.1. Themenaufriss

,Ein jiidischer Schriftsteller, der sich von dem ungeheuren Geschehen [des 20.
Jahrhunderts, von dem Millionenmord an den europdischen Juden wihrend der
Shoah] abwendet und seinem Beruf weiter nachgeht wie bisher, [habe] es nicht
verdient, die Morder iiberlebt zu haben*', so der Meinung des jiidischen Autors Soma
Morgenstern (1890 - 1976) nach. Schon 1943 erklirte der aus Osterreich stammende
Schriftsteller Soma Morgenstern, er miisse die Griuel in Europa in sein Schreiben mit
aufnehmen und ein ,,Totenbuch*’ fiir die Opfer der Verbrechen schreiben, zu denen
seine im Konzentrationslager ermordete Mutter, Schwester und sein Bruder zihlten.’
Er begann die Arbeit am Totenbuch unmittelbar nach Kriegsende im amerikanischen
Exil, doch quilte er sich iiber Jahre mit einer Sprach- und Schreiblahmung, verursacht

durch die Nachrichten iiber den Mord an den europiischen Juden:

Ich [ging] mitten im Trubel von New York umher, wie ein Mensch, der Furchtbares
trdumt und schreien mochte, um zu sagen wie fiirchterlich es ist, aber sooft er zu
schreien versucht, bemerkt, dass er keine Stimme hat. [...] Nach einigen Jahren raffte
ich mich zusammen, und ich fing an, einen Aufschrei zu artikulieren. So begann
meine Arbeit an dem Buch.?

Morgensterns wiedergewonnenes Sprachvertrauen wurzelt in seinem festen Gottes-
vertrauen; so beschloss er, ,,das Buch wie jemand zu schreiben, der in seinem Leben
nichts als die hebriische Bibel gelesen hat.“> Das Werk, dem er den Titel Die
Blutsdiule. Zeichen und Wunder am Sereth gab (im Folgenden: Die Blutsdule),
vollendete er schlieBlich 1953 nach einem Aufenthalt in Israel. Entstanden ist laut der
Germanistin Ruth Oelze ,,ein Midrasch [was soviel wie ,Auslegung in Form einer

Geschichte’ bedeutet], ein in Inhalt und Erzéhlstruktur zutiefst in der jiidischen Kultur

" Morgenstern, S.: Die Blutsdiule. Zeichen und Wunder am Sereth. Liineburg: Zu Klampen 1997, S.13
> Morgenstern 1997,S.7

* Vgl. Morgenstern 1997, S.13

* Morgenstern, S.: In einer anderen Zeit. Berlin: Aufbau Verlag 1999, S .355f.

> Schulte, 1.: Die Blutscule. Zeichen und Wunder am Sereth. Liineburg: Zu Klampen 1997, Umschlag



verwurzeltes religioses Bekenntnis.“® In ihm setzt sich der ,tiefgliubige’ Schrift-
steller mit den bedriickenden Fragen der Zeit auseinander: Wo war Gott in Auschwitz?
Wie konnte Er, der doch ein Gott der Geschichte ist, Israel der Vernichtung
preisgeben? Kann man nach Auschwitz (eine Metapher fiir die nationalsozialistischen
VernichtungsmalBnahmen) noch sinnvoll vom Gott der Geschichte sprechen? Und
wenn man versucht, die undenkbaren Leiden in der Heilsgeschichte Gottes zu
integrieren, hieBe dies dann nicht - so der Worte des jiidischen Gelehrten Abraham J.

Heschels nach - ,,Blasphemie begehen‘®

, das Unfassbare (in Worte) fassen zu wollen,
dem Unbegreiflichen einen Sinn zu verleihen, der ihm (vielleicht) nicht innewohnt?
Die Geschichte iiber den Mord an den Juden einer kleinen Stadt am Sereth, die
Befreiung durch die Rote Armee und das Gericht an den Schuldigen (siehe Paragraph
1.2.) ist nur duBerer Rahmen fiir die Behandlung dieser Fragen und fiir den Versuch
jiidisches, religioses Denken und Leben nach der Shoah méglich zu erhalten. Um
genau diesen Versuch Morgensterns soll es in der vorliegenden Arbeit gehen, in der
der Frage nachgegangen wird, wie Soma Morgenstern in seinem Roman Die
Blutsdule mit der Spannung zwischen der vielfach postulierten Unverstehbarkeit der

Shoah einerseits und der religidsen Sinnfrage an sie anderseits umgeht. Im Folgenden

folgt eine Inhaltsangabe des Buches.

1.2. Forschungsgegenstand

Das aus 24 Kapiteln bestehende Buch setzt im ,,dritten Monat des fiinften Kriegs-
jahres“9 ein, also im Jahre 1944. Drei christliche Zollner finden an dem Tag der
Befreiung von den Nazis in den Triimmern einer Grenzstadt am Fluss Sereth eine
einfache Kiste aus weillem Holz, die ,fiinf Ellen lang, zwei Ellen breit, eineinhalb
Ellen hoch*“'"ist. Sie hoffen, in der Kiste Essbares zu finden und bringen sie, da
zwischen den sich zuriickziehenden deutschen Truppen und der vordringenden

russischen Befreiungsarmee noch geschossen wird, in die verlassene Synagoge. An

% Qelze, R.: Funkensuche. Soma Morgensterns Midrasch «Die Blutsdule« und der jiidisch-theologische
Diskurs iiber die Shoah. Tiibingen: Niemeyer Verlag 2006, S.1

" Vgl. Anglmayer, 1.. Soma Morgenstern im Exil - eine Spurensuche. Wien: Universitit Wien
Diplomarbeit 1997, S.89

8 Heschel, AJ.: The Prophets. Hier zitiert nach: Schulte, 1.: Die Blutsiule. Zeichen und Wunder am
Sereth. Liineburg: Zu Klampen 1997, S.188

? Morgenstern 1997, S.19

' Morgenstern 1997, S.19



den Winden der Synagoge sind Spottbilder gemalt, darunter auch eines ,,des
Gekreuzigten als polnischen Kaftanjuden [...] mit einem roten Sowjetstern als Herz*"'
und eines von einem Judenjungen von etwa dreizehn Jahren ,,in der Positur der
Kreuzigung.“'> Vom ersten Bild wird erzihlt, dass der Ortspfarrer es einige Male
abwaschen lie, er zum Schluss befohlen hatte, die ganze Wand mit den
daraufgemalten Bildern wegzuwaschen, doch seien jedes Mal iiber Nacht die
Spottbilder wieder erschienen. Als sei dies nicht merkwiirdig genug, ldsst sich
innerhalb der Synagoge die von den drei Zollnern mitgenommene Kiste weder 6ffnen
noch wegtragen.

Der jiingste Zollner beobachtet, wie sein élterer Kollege durch ein Loch im
Boden der Synagoge jemandem etwas zuruft und sieht das Geriicht bestitigt, dass sich
einige Juden in den letzten Jahren in einem unterirdischen Gang versteckt gehalten
und so iiberlebt haben. Er verschwindet augenblicklich und kehrt in Begleitung von
sechs von der Wehrmacht abgeschnittenen deutschen Soldaten zuriick. Pl6tzlich

«wl13

erscheint ein Fremdling - ,ein Bote nennt er sich - und ruft die sich im

unterirdischen Gang versteckenden Juden auf, iiber die ,,Schiinder der Schopfung“',

«l5

,die Mordbrenner*~ zu Gericht zu sitzen. Er erklirt, dass die ,,SS-Truppe eigens

wegen der Kiste hierhergerufen worden sei, um hier vor Gericht gestellt zu werden*'®
und dass man von nun an von einem Schrein zu sprechen habe, da er das ,,Corpus

“I7 enthalte.

Corporum

Auf dem Almemor (ein Vorbetepult) der Synagoge erscheint der ,,Erzidhlende
Richter'®, der das Gerichtsverfahren mit einer Erzihlung, die ,,vier Jahre vor dem
Jahr, das die ,,Schinder der Schopfung® in ihrem Gerede das Jahr der Macht-

“ "also im Jahre 1929, einsetzt. Er erzihlt iiber den frommen

ergreifung nennen
Thoraschreiber Zacharia Hakohen, der von einem Boten mehrfache Warnungen iiber
ein kommendes grofes Ungliick bekommen hat, sie jedoch nicht ernst nahm; iiber die

alternde unfruchtbare Frau dieses Thoraschreibers, die aufgrund einer Prophezeiung

' Morgenstern 1997, S.25

"2 Morgenstern 1997, S.26

1> Morgenstern 1997, S.51

' Morgenstern 1997, S.60

'> Morgenstern 1997, S.25

'® Hoelzel, A.: Soma Morgenstern. In: Deutschsprachige Exilliteratur seit 1933. Hrsg. Spalek, J. New
York: Francke Verlag 1989, Bd. 2, Tl. 1, S.676

' Morgenstern 1997, S.58

'8 Morgenstern 1997, S.60

' Morgenstern 1997, S.60
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die Zwillingskinder Nehemia und Jochanaan geboren hat, ,,einen Sohn [...] zum Trost
deines Volkes [die Juden], den zweiten zum Trost der anderen Volker“?; iiber die
Jugend der Zwillingskinder, iiber ihre ersten Freundschaften mit dem Zwilling Esther
und Rahel. Das idyllische Leben der Kinder sei jedoch beendet worden, so der
Erzihlende Richter, als am Vorabend des Rosch Haschana-Festes*' im Jahre 1941
(des jiidischen Neujahrsfestes) die deutsche Wehrmacht eindrang. Der ,,Anklagende
Richter* erscheint jetzt, iibernimmt die Erzihlung und beginnt die eigentliche
Anklage des Gerichts.

Berichtet wird, dass am heiligsten Feiertag im jiidischen Kalender, dem Yom
Kippur (Versohnungstag), Juden aus den benachbarten Dorfern zusammengetrieben
wurden und ihr eigenes Massengrab schaufeln mussten; dass noch am selben Abend
die SS-Staffel 27 ein Massaker in der Synagoge veranstaltet hatte, bei dem viele
ermordet wurden - unter ihnen war auch der alte Rabbi der ,,Schul®, dessen Mord als
ein Irrtum des Himmels*“* kommentiert wird; dass die Synagoge zu einem
Freudenhaus fiir deutsche Soldaten umgewandelt wurde und die iiberlebenden Juden
(wenn man sie ,,als jung und kriftig genug ansah und zur Zwangsarbeit fihig**),
verschleppt wurden. Ein Griuel sei jedoch so grisslich, dass ,,selbst die SS spiter es
zu leugnen sich miihte.“* Erziihlt wird, dass Jochanaan, der ,,dem Bosen in den Weg

getreten ist***

, erstochen wurde. Er hatte gesehen, wie seine Freundin Rahel ermordet
wurde und voll Abscheu dem SS-Mann, der die kleine Rahel mit seinem Bajonett
aufgespieBt hatte, ,,Morder du! Ein Blitz wird dich verbrennen!“?*” ins Antlitz
geschrien. Ein seltsames Wunder war daraufhin passiert, denn das Gesicht des

Morders war - nachdem jemand dem SS-Mann genau zwischen den Augen gespuckt

* Morgenstern 1997, S.62

* Rosch Haschana gilt als Anfang der ,,Furchtbaren Tage.“ Weitverbreitet ist die Vorstellung, dass
Gott an diesem Tag das Buch des Lebens 6ffnet. Die Namen der Menschen, welche Gutes getan haben,
werden sofort in das Buch des Lebens eingetragen, wéhrend die Siinder ihren Namen im Buch des
Todes finden. Dariiberhinaus gibt es ein Buch fiir diejenigen, die sowohl gute als auch schlechte Taten
veriibt haben. Die Entscheidung, ob das sogenannte ,,Siegel des Lebens® verliehen wird, fillt in den
zehn Tagen, die zwischen Rosch Haschana und Yom Kippur liegen. Durch Riickbesinnung auf das
Gute und die innere Umkehr ist es dem Mensch moglich, den Segen Gottes zu erhalten. Vgl. Segal, E.:
Introducing Judaism. New York: Routledge 2009, S.285ff

2 Morgenstern 1997, S.92

% Morgenstern 1997, S.100

2 Morgenstern 1997, S.103

> Morgenstern 1997, S.104

% Morgenstern 1997, S.112

> Morgenstern 1997, S.106
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28 _ verbrannt. Jochanaan hatte

hat und ,,man weif} bis auf den heutigen Tag nicht wer
dies jedoch nicht schiitzen kénnen. Er wurde von einem anderen SS-Mann erstochen.
Hier endet die Anklage, die sich spezifisch auf die Stadt bezieht.

Vom Erzidhlenden Richter eingeschoben wird an dieser Stelle eine ,,gro-
teske*” Passage. Es findet ein Gesprich zwischen dreien der ,,obersten Machthaber

39 statt, zu denen das Geriicht von den Zeichen und Wundern in der Stadt

des Reiches
am Sereth gedrungen ist. Der ,,Schreihals*’' (Hitler), der ,, KlumpfuB‘** (Goebbels)
und der ,,Fettwanst“” (Goéring) beratschlagen (diese Metaphern beziehen sich auf die
duberlichen Eigenschaften der Machthaber), wie man das Entstehen solcher Legenden
verhindern kann. Der Klumpfuf setzt sich mit seinem zynischen, teuflischen Plan, aus
den Leichen der Getoteten Seife herzustellen, durch, wodurch auch der Tod der Juden
geschindet wird: ,,Dass sein Bruder, sein Sohn, sein Vater mit Giftgas vertilgt wurde,

mag der Jude mit Ach und Weh in die Welt hinausschreien. Dass wir aus seiner

GroBmutter Seife gemacht haben, wird sich kein Jude riihmen wollen.“** Zu ,,Ehren

«35 «36

des Zu-Tode-Gespuckten” soll die erste Kiste mit der sogenannten ,,Figurenseife
an die SS-Staffel 27 geschickt werden. ,,Nach einem langen Irrweg, der durch die
wechselnden Kriegsschauplitze bedingt ist, holt die Kiste endlich die Truppe ein und
kommt an ihrem Bestimmungsort an.“’’ Die Erziihlung des Erzihlenden Richters hat
damit die Gegenwart erreicht.

Der Klagende Richter fiigt ,.einen abschlieBenden Teil hinzu, der die
grisslichen Ereignisse [...] in den Zusammenhang der ganzen Massenvernichtungs-
politik Hitlers setzt.“® Er holt aus zu einer groBen Anklagegerede gegen die

,Kindermorder, gegen die Todesfabriken, in die die Kinder in Eisenbahnwagen, die

zur Beforderung von Vieh bestimmt sind, verschickt wurden, und gegen all jene, die

% Morgenstern 1997, S.106

» Vgl. Kriegleder, W.: Soma Morgensterns Buch ,,Die Blutsciule“ (1946-52). Ein friiher Versuch den
Holocaust literarisch zu bewdltigen. In: Visions and visionaries in Contemporary Austrian Literature
and Film. Hrsg. Lamb-Faffelberger, M. New York: Lang 2004, S.243f. Das groteske siebzehnte
Kapitel stort, so dem Germanisten Wynfrid Kriegleder nach, ,,wie ein erratischer Block den biblischen
Ton*“ der Erzdhlung. Nur in einer ,,Morder-Kasperliade®, so stellt er fest, konne das unsagbare
Verbrechen, das sich die obersten Machthaber des Reiches ausdenken, beschworen werden.

3% Vgl. Morgenstern 1997, S.113

3! Morgenstern 1997, S.113

32 Morgenstern 1997, S.113

3 Morgenstern 1997, S.113

* Morgenstern 1997, S.118

35 Morgenstern 1997, S.124

% Morgenstern 1997, S.124

37 Kriegleder 2004, S.240

%8 Hoelzel 1989, S.678
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nicht dagegen eingeschritten sind.“*’An dieser Stelle ldsst der Klagende Richter den
geheimnisvollen Schrein o6ffnen, der die Inschrift ,,GARANTIERT ECHTE
FIGURENSEIFE FUR DIE HELDEN DER SS NO. 27 MIT DEM DANK DES
FUHRERS. WEIHNACHTEN 1943“* trigt und findet darin eine lebensgroBe
wichserne Figur mit den Ziigen des ermordeten Jochanaan. ,,Angesichts dieser Figur
erbleicht und verstummt die Sprache der Anklage.“*' Als im Gericht nach einem
Verteidiger gerufen wird, will niemand sich melden. ,,Wer konnte ein Wort zur
Verteidigung der Morder von eineinhalb Millionen Kindern sagen, es sei denn Satan

w43

selbst.“* Im letzten Moment erscheint aber ein ,,Advocatus Diaboli“*, der nach

eigener Aussage von der ,,Sitra achra [die andere Seite]“*

kommt, jedoch nicht, um
die SS-Leute zu verteidigen, sondern vielmehr, ,,um die Abscheu seines Chefs vor
den Verbrechen der Nazis auszudriicken“”’, denn vor der Figur Jochanaans ,,steht
Satan, wie wir alle hier, in Trianen.**®

Der Prozess geht zu Ende. Nehemia erscheint mit einer geretteten Thorarolle
in die Synagoge und spricht, da das Gericht die Angeklagten ,,dreimal schuldig,

schuldig und verworfen"’

erklirt hat, den Richterspruch, der aus einem ewigen Fluch
auf die Schinder der Schopfung und all diejenigen, die ihnen geholfen haben, besteht
und einem ewigen Segen fiir diejenigen, die in Gefahr fiir ihr eigenes Leben den
Verfolgten Hilfe und Trost gespendet haben. ,,Denn wie selbst in Deutsch-Sodom und
in Deutsch-Gomorrha fanden sich solche ehrwiirdige, segenswiirdige Frauen und
Minner in allen Lindern, wo die Menschenjiger Jagd machten auf die Kinder
Israels.“** Daraufhin wendet er sich an das ,,Obere Gericht.“* Er setzt der Figur
Jochanaan, ,,die so schwer ist wie die Last der Welt*°, die silberne Thorakrone auf

und ertrotzt vom Boten Gabriel, der vorher erschienen war, um das Gericht zu

veranstalten, eine Antwort auf die Frage nach dem Massenmord und der Sendung

» Kriegleder 2004, S.240
40 Morgenstern 1997, S.126
“ Morgenstern 1997, S.128
2 Morgenstern 1997, S.128
* Morgenstern 1997, S.129
4 Morgenstern 1997, S.129
* Hoelzel 1989, S.679

6 Morgenstern 1997, S.133
“"Morgenstern 1997, S.137
8 Morgenstern 1997, S.140
4 Vgl. Morgenstern 1997, S.141
% Morgenstern 1997, S.144



Israels. ,ATCHALTA D’GE’ULA*“" sagt ihm der Bote, was heit: Die Erlosung hat
angefangen. Die Figur des Jochanaan wird die Blutsidule, der Wegweiser in das zu
grindende Land Israel sein, wie einst, der biblischen Uberlieferung nach,
Wolkensédule und Feuersdule es taten: ,,Und der Ewige zog vor ihnen her des Tages
mit einer Wolkenséule, sie des Weges zu leiten, und des Nachts mit einer Feuersiule,
ihnen zu leuchten, dass sie gehen mochten Tages und Nachts.“>*

Die Blutsdule endet mit einem Kaddisch, einem Totengebet, fiir den noch im
letzten Moment von der SS erschossenen Thoraschreiber Zacharia, deren letzter Satz
lautet: ,, ,Ja’ zu der GroBe, der Heiligkeit, der Ewigkeit des Schopfers, der Schopfung

«53

und der Geschopfe.

1.3. Theoretischer Rahmen

Gelesen wird Soma Morgensterns Roman Die Blutsdule in der vorliegenden Arbeit im
Kontext des Postulats von der Unverstehbarkeit der Shoah, ein Postulat, das eng mit
Theodor W. Adornos 1951 veroffentlichte Diktum zusammenhéngt, dass nach
Auschwitz kein Gedicht mehr moglich sei, ohne dabei einen Verdacht auf der
Kollaboration mit dem Schrecklichen zu erheben. Adornos beriihmter Satz aus
Kulturkritik und Gesellschaft: ,Kulturkritik findet sich in der letzten Stufe der
Dialektik von Kultur und Barbarei gegeniiber: nach Auschwitz ein Gedicht zu
schreiben, ist barbarisch, und das frisst auch die Erkenntnis an, die ausspricht, warum
es unmoglich ward, heute Gedichte zu schreiben“*, ist oft als Verbot von Gedichten
iiber die Shoah gedeutet worden. Adorno zielte jedoch nicht auf ein Darstellungs-
verbot der Shoah, sondern forderte ein Bewusstsein dafiir, ,,dass Auschwitz mit den
Erkenntnismitteln der Zivilisation, die es hervorbrachte, nicht erfasst werden

konne*>:

Auschwitz [hat] das Misslungen der Kultur unwiderleglich bewiesen. Dass es
geschehen konnte inmitten aller Tradition der Philosophie, der Kunst und der

>! Morgenstern 1997, S.145

2 Exodus 13.21. Zitiert nach: Morgenstern 1997, S.18

53 Morgenstern 1997, S.163

> Adorno, T.W.: Kulturkritik und Gesellschaft. In: ders., Gesammelte Schriften. Bd 10/1: Kulturkritik
und Gesellschaft I. Frankfurt am Main: Suhrkamp 1977, S.30

> Angerer, C.. Zur Didaktik dsthetischer Darstellungen des Holocaust. Eine theoretische
Grundlegung. http://udy .nl/9410 (Version vom 16.2.2015)
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aufkldrenden Wissenschaften, sagt mehr als nur, dass diese, der Geist, es nicht
vermochte, die Menschen zu ergreifen und zu verdndern

Im Prozess der aufgekldrten Zivilisation sei laut Adorno ,,der Vernunftbegriff zum
Instrument der Herrschaft des Subjekts iiber das fremde in sich selbst, in der Natur
und in den anderen und damit selber zu Mythologie geworden.*”’” Mit dem Verlust
dieser vertrauten zivilisatorischen Grundlage sei auch der Versuch, die Shoah zu
verstehen, zu scheitern verurteilt. Vielmehr miisse Auschwitz als Bruch mit allen
iiberlieferten Gewissheiten betrachtet werden. Nach Adorno habe demnach ,.kein vom
Hohen getontes Wort, auch kein theologisches, [...] unverwandelt nach Auschwitz ein
Recht.“** Reflexion aufs eigene Versagen*” sei die vorrangige Aufgabe vor der das

Denken nach Auschwitz sich finde.

Das Postulat von der Unverstehbarkeit der Shoah hat im Shoah-Diskurs zu der Frage
gefiihrt, ob die Shoah iiberhaupt darstellbar sei. Denn wie soll man in Worte fassen,
was nicht fassbar zu sein scheint und zur Sprache bringen, was jenseits allen
Verstehens zu liegen scheint? Der Literaturwissenschaftler Irving Howe kommt
demnach zum Schluss: ,,It was a world for which, finally, we have no words*“®, und
der Historiker Saul Friedlinder erwihnt, dass in Auschwitz, ,,reality itself became so
extreme as to outstrip language’s capacity to represent it altogether.“*' Realitiit ist
aber, dass es eine Unmenge an sekundiren Darstellungen der Shoah gibt und ,,dass
diese fiir die Fortschreibung der Erinnerung notwendig sind.*“** In einem Gespriich mit
Jorge Semprun erzéhlt der jiidische Schriftsteller Elie Wiesel, dass das Sprechen iiber
das Geschehene unmoglich ist, aber ,,wir tun es trotzdem. Wir haben keine andere
Wahl.“® Die selbstauferlegte Aufgabe, vom Unfassbaren zu zeugen, stellte fiir viele

jedoch eine ungeheuerliche Belastung dar. Soma Morgensterns Schreibldhmung, die

% Adorno, T.W.: Negative Dialektik. Frankfurt am Main: Suhrkamp 1973, S.354

" Angerer, C.. Zur Didaktik dsthetischer Darstellungen des Holocaust. Eine theoretische
Grundlegung. http://udy .nl/9410 (Version vom 16.2.2015)

% Adorno 1973, S.358

* Adorno, T.W.: Prismen. In: ders., Gesammelte Schriften. Bd 10/1: Kulturkritik und Gesellschaft I.
Frankfurt am Main: Suhrkamp 1977, S.27

% Howe, Irving: Writing the Holocaust. In: Writing and the Holocaust. Hrsg. Lang, B. New York:
Holmes & Meier 1988, S.184

8! Friedlénder, S.: Reflections on Nazism: An Essay on Kitsch and Death. New York: Harper and Row
1980. Zitiert nach: Young, J.E.: Writing and Rewriting the Holocaust. Narrative and the Consequences
of Interpretation. Indiana: Indiana University Press 1988, S.16f

62 Oelze 2006, S .47

8 Semprun, J. / Wiesel, E.: Schweigen ist unmoglich. Frankfurt am Main: Suhrkamp 1997, S.17
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er in dem vorangestellten Motivenbericht zu Die Blutsdule beschreibt, korrespondiert
,mit den uns bekannten Erfahrungen von Schriftstellern und Dichtern wie Elie
Wiesel, Paul Celan, Nelly Sachs und anderen, die ebenfalls versuchten, das
Unverstehbare in Worte [zu] fassen*®; fiir Elie Wiesel stehen die Selbstmorde von
Primo Levi oder Jean Améry in einem deutlichen Zusammenhang mit dem

komplexen Schreibprozess nach der Shoah.”

Um nach der Shoah weiterleben zu konnen, brauche der Jude laut dem Philosophen
George Steiner die Einbindung der Griuel in die Geschichte, denn - so erzihlt er -
,uber einen entscheidenden Teil seiner eigenen Geschichte zu schweigen ist fiir einen
Juden gleichbedeutend mit Selbstverstimmelung.“°° Hervorgehoben werden muss,
dass in der jiidischen Religion geschichtliche Ereignisse eine besondere Bedeutung
haben.”” Im Judentum gibt es niimlich eine enge Verbindung zwischen Geschichte und
Religion, die in seinem Gottesbild begriindet liegt, der Gott der Thora wiirde aktiv in
die Geschichte eingreifen und sein Volk lenken und priifen; das Volk habe die
Aufgabe, den Sinn des geschichtlichen Laufs bzw. die Absichten ihres Gottes zu
verstehen.® ,Das aktuelle Geschehen erscheint dabei als Episode innerhalb des
vorgezeichneten Weges von der Begriindung des heiligen Bundes bis zur
messianischen Erlosung.“® Das heiBt, dass ,,die Geschichte nicht als Entwicklungs-
prozess begriffen wird, nicht die langfristigen Verdnderungen in den Jahrhunderten
betrachtet und gedeutet werden, sondern immer die Gegenwart.“’* Doch ,,mit welchen
Verstehenskategorien®, so der Worte George Steiners nach, ,,mit welcher Grammatik
der Vernunft, ja, mit welchem Vokabular im allerkonkretesten Sinne ldsst sich der
Abgrund von 1938-45 begreifen, artikulieren, interpretieren?”' Vor genau dieses
Problem sah sich Morgenstern, und viele anderen mit ihm, gestellt. Die Griuel in der

Heilsgeschichte einzubinden, wiirde bedeuten den ,,Zivilisationsbruch“’*, wie der

% Qelze 2006, S 4

% Vgl. Semprun / Wiesel 1997, S.19

% Steiner, G.: Das lange Leben der Metaphorik. Ein Versuch iiber die Schoah. In: Akzente 1987, Bd.
34,S.195

7 Vgl. Miinz, C.: Der Welt ein Geddchtnis geben. Geschichtstheologisches Denken im Judentum nach
Auschwitz. Giitersloh: Kaiser 1996, S .483

%8 Vgl. Oelze 2006, S.72

% Qelze 2006, S.72

" Qelze 2006, S.72

" Steiner 1987, S.195

2 Vgl. Diner, D.. Zivilisationsbruch. Denken nach Auschwitz. Frankfurt am Main: Fischer
Taschenbuch-Verlag 1988
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Historiker Dan Diner in Anlehnung Adornos den Einschnitt der die Shoah im Denken
hinterldsst, genannt hat, zu iiberbriicken - und, mit welchem Verstindnis von Gott
wiirde man auflerdem weiterleben? Sie nicht einzubinden, wiirde aber einen Verlust
des Gottesglauben nach sich ziehen, da nicht linger von einem in der Geschichte
anwesenden Gott gesprochen werden kénne wenn man es iiber Auschwitz hat. Als
unaufhebbar erscheint die Spannung, die zwischen der Unverstehbarkeit der Shoah
und der religiosen Sinnfrage an sie herrscht. Der Rabbiner Emil Ludwig Fackenheim
kommt demnach zum Schluss, seit Auschwitz sei das jiidische Volk ,,von einem
Wahnsinn bedroht.”> Nur eine erneute Offenbarung Gottes vermdge es noch die
unmoglich gewordene Existenz als Jude im Schatten von Auschwitz zu ermdglichen.
Nach Fackenheim sei es zu dieser Offenbarung in Form der ,,gebietenden Stimme von

Auschwitz* gekommen, deren Botschaft lautet:

Juden ist es verboten, Hitler einen posthumen Sieg zu verschaffen. Ihnen ist es
geboten, als Juden zu iiberleben, ansonsten das jiidische Volk unterginge. Ihnen ist es
geboten, sich der Opfer von Auschwitz zu erinnern, ansonsten ihr Andenken verloren
ginge. Ihnen ist es verboten, am Menschen und an der Welt zu verzweifeln und sich zu
fliichten in Zynismus oder Jenseitigkeit, ansonsten sie mit dazu beitragen wiirden, die
Welt den Zwdingen von Auschwitz auszuliefern. Schlieflich ist es ihnen verboten, am
Gott Israels zu verzweifeln, ansonsten das Judentum untergehen wiirde. [...] Ein Jude
darf nicht dergestalt auf den Versuch Hitlers, das Judentum zu vernichten, antworten,
indem er selbst sich an dieser Zerstorung beteiligen wiirde. In den alten Zeiten lag
die undenkbare jiidische Siinde im Gotzendienst. Heute ist es die, auf Hitler zu
antworten, indem man sein Werk verrichtet.”*

Fiir ihn wird das Bekenntnis zur jiidischen Existenz und zum Judentum ,,zu einem
gottlich gebotenen und philosophisch vermittelten Akt des Widerstands gegen den
Vernichtungswillen von Auschwitz, ein Akt, der seine Grundlage im Widerstand der

Juden in den Ghettos und Todeslagern*” finde.

Jiidisches Denken und Leben nach der Shoah moglich zu erhalten, war auch
Morgensterns Anliegen als er sein ,,Totenbuch* fiir die Opfer der Verbrechen schrieb,
dies zeigen sowohl der letztlich gewdhlte Sprachstil als auch der Inhalt.
Unvermeidlich war dabei die Auseinandersetzung mit der konfrontierenden Frage

nach dem religiosen Sinn Auschwitz’. Wie Soma Morgenstern mit der Spannung

”® Fackenheim, E.L.: Die gebietende Stimme von Auschwitz. In: Wolkensdule und Feuerschein.
Jiidische Theologie des Holocaust. Hrsg. Brocke, M. Giitersloh: Chr. Kaiser 1993, S.104

" Fackenheim 1993, S .95

> Miinz, C.: In Memoriam Emil Ludwig Fackenheim. http://wqd.nl/XpVcw (Version vom 25.2.2015)
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zwischen der vielfach postulierten Unverstehbarkeit der Shoah und der religiosen
Sinnfrage an sie umgeht, wird in der vorliegenden Arbeit aufgezeigt. ,,Leider sind
weder Adornos Reaktionen zum Werk seines Bekannten noch AuBerungen

Morgensterns zu Adornos Philosophie‘’® bekannt.

1.4. Forschungsstand

Dank der verdienstvollen Herausgebertitigkeit Ingolf Schultes finden Soma Mor-
gensterns Werke in den letzten Jahren in der Forschung verstirkt Beachtung. So fand
im Mirz 2001, anlésslich des 25. Todestages Morgensterns, eine Konferenz an der
Universitdt Auburn (Alabama) statt, die sich ausschlieB3lich mit ihm beschiftigte. Der
Tagungsband mit dem Namen Soma Morgensterns verlorene Welt erschien im
darauffolgenden Jahr. ,,Die darin enthaltenen Beitridge zu den verschiedenen Arbeiten
des Autors stellen einen ersten Schritt zur literaturwissenschaftlichen Einordnung
da“” und haben die Forschung zu Leben und Werk Soma Morgensterns weiter
angestoflen. Im Folgenden werden die fiir die vorliegende Arbeit wichtigsten, bis jetzt
erschienenen Aufsidtze und Untersuchungen zu Soma Morgensterns Werk Die

Blutsdiule introduziert.

Aus sozialgeschichtlicher Sicht behandelt Irmgard Anglmayer das Werk Soma
Morgensterns. In ihrer Diplomarbeit Soma Morgenstern im Exil - eine Spurensuche
(1997) werden die produktionsisthetisch relevanten Faktoren der Werke Morgen-
sterns aufgezeigt und auf ihre Rezeptions- und Wirkungsmoglichkeiten hin analysiert.
Gezeigt wird, wie wichtig Morgenstern es war, gegen das Verschwinden seiner
europdischen Lebenswelt anzuschreiben und die verlorenen jiidischen Welten
authentisch zu rekonstruieren, schlieflich erschwerte dies ihm den Zugang sowohl

zum englischsprachigen als auch zum deutschsprachigen Buchmarkt.

Die Germanistin Franka Marquardt hat in ihrem Aufsatz Von Abraham bis Zacharias.
Zur Bedeutung der jiidischen und der christlichen Bibel in Soma Morgensterns

,, Blutsdule “ (2006) die im Roman Die Blutsdule verwendeten intertextuellen Beziige

6 Oelze 2006, S.51
7 Qelze 2006, S.6
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zur Bibel herausgearbeitet. Marquardt zeigt, dass in Die Blutsdule neben ,,zahlreichen
Reminiszenzen an das christlicherseits sogenannte Alte [Testament] [sich] durch-
gingig auch Anspielungen, Konstellationen und Motive [finden], die geradewegs ins
sogenannte Neue Testament verweisen“’®; sie geht in ihrem Aufsatz der Frage nach,
was die neutestamentlichen Spuren in Morgensterns ,,Kaddish for the Jews*“” zu
bedeuten haben. Verwiesen sei auch auf das Werk des Judaisten Gerhard Langer. In
Wer ein lebendiges Wesen totet, der totet die ganze Welt (2010) zeigt Langer, welche

vielfiltigen intertextuellen Beziigen u.a. Morgensterns Roman Die Blutsdule zur

jiidischen Traditionsliteratur aufweist.

Die Germanistin Kirsten Krick-Aigner hat Morgensterns Darstellung der Shoah im
Roman Die Blutsdule niher betrachtet. In Literary Imagination and the Holocaust:
Soma Morgenstern's The Third Pillar, einem Aufsatz, der im Tagungsband Soma
Morgensterns verlorene Welt (2002) erschien, geht Krick-Aigner der Frage nach,
,how the Holocaust entered the literary imagination of authors after World War Two
and how authors such as Morgenstern applied narrative structures of [Jewish] myth
and fairy tale in order to deal with the Holocaust.“** Gedeutet wird Morgensterns
Gebrauch mythischer Formen - Krick-Aigner nennt u.a. Formen ,,such as repetitive
phrases, tales embedded within tales, [...] the dichotomy of good and evil, the
punishment of evil, the rewarding of the just, and the happy end**' - als ,,a way of

combating speechlessness and an overwhelming sense of hopelessness.**

Mit Morgensterns Darstellung der Shoah im Roman Die Blutsdule hat sich auch der
Germanist Wynfrid Kriegleder beschiftigt. In seinem Aufsatz Soma Morgensterns
Buch ,,Die Blutsdule* (1946-52). Ein friiher Versuch, den Holocaust literarisch zu
bewiiltigen, der 2004 in Visions and Visionaries in Contemporary Austrian Literature
and Film erschien, unternimmt er den Versuch ,eine[r] generelle[n] Charakter-

isierung des Buchs, [der] Beschreibung auffilliger Textmerkmale sowie eine[r]

"8 Marquardt, F.: Von Abraham bis Zacharias: Zur Bedeutung der hebriischen und christlichen Bibel
in Soma Morgensterns Blutsdule. In: Modern Austrian Literature 2006, Bd.39, S 41

" Marquardt 2006, S .41

8 Krick-Aigner, K.: Literary Imagination and the Holocaust: Soma Morgenstern’s The Third Pillar.
In: Soma Morgensterns verlorene Welt. Hrsg. Weigel, R. Frankfurt am Main: Europdischer Verlag der
Wissenschaften 2002, S.76

81 Krick-Aigner 2002, S.80

82 Krick-Aigner 2002, S.87
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kritische[n] Bewertung.“* Hervorgehoben werden muss, dass Kriegleder eine
Mehrstimmigkeit im Roman Die Blutsdule konstatiert, die fiir ihn im Widerspruch zu
der ,einstimmigen und eindeutigen geschichtsphilosophischen und theologischen

«84

Aussage””” am Ende des Romans steht, in dem laut ihm die Shoah als Vorbedingung

fiir die Erlosung gedeutet wird.*

Zum Schluss muss Ruth Oelzes Werk Funkensuche. Soma Morgensterns Midrasch
., Die Blutsdule“ und der jiidisch-theologische Diskurs iiber die Shoah (2006) erwihnt
werden, auf dem die vorliegende Arbeit sich vor allem stiitzen wird. In ihrem Werk
stellt Oelze dar, wie sich die jiidische Theologie mit der Shoah auseinandergesetzt hat
und sie geht der Frage nach, wie Morgensterns Buch Die Blutsdiule innerhalb dieses
Diskurses einzuordnen wire. Sie analysiert demnach Morgensterns Buch Die

Blutsdule auf seiner spezifisch jiidischen Interpretation der Shoah.

1.5. Methodik und Aufbau

Wie bereits erwihnt, liegt der Schwerpunkt der vorliegenden Arbeit auf Morgensterns
Versuch jiidisches, religioses Denken und Leben nach der Shoah moglich zu erhalten;
im Zentrum der Arbeit steht dabei die Frage, wie Soma Morgenstern in seinem
Roman Die Blutsdule mit der Spannung zwischen der Unverstehbarkeit der Shoah

einerseits und der religiosen Sinnfrage an sie anderseits umgeht.

Im ersten Teil der Arbeit wird das Leben des Autors Soma Morgenstern vor und
wihrend seines Exils in Amerika vorgestellt. Es wird vor allem n#her auf den
religiosen und zeitgeschichtlichen Hintergrund des Autors eingegangen. Denn: nur
vor diesem Hintergrund konnen Morgensterns Werke, die tief im europiischen
Judentum verwurzelt sind, verstanden werden. Besprochen wird u.a. der Chassi-
dismus, eine mystische Bewegung im Ostjudentum, in dem Morgensterns Glaube
wurzelt, und der Zionismus, den Morgenstern als eine Anpassung der Juden an den
Nationalismus der Volker empfand. Dabei wird immer das Buch Die Blutsdule im

Blick behalten. Im zweiten Teil der Arbeit folgt dann die Analyse des Buchs Die

83 Kriegleder 2004, S.236
¥ Kriegleder 2004, S.244
¥ Vgl. Kriegleder 2004, S.244
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Blutsdule. In der Analyse wird auf zwei wichtige Momente in der Erzdhlung
fokussiert: 1) Das Gericht an den Schuldigen; 2) Die Verkiindigung der Erlosung.
Anhand dieser zwei zentralen Elemente im Roman Die Blutsdule soll untersucht
werden, inwieweit Morgensterns Gott ein in der Geschichte eingreifender Gott ist;
wie die Shoah dargestellt wird (gilt sie zum Beispiel als ,,darstellbar*, und wird ihr ein
inne liegender Sinn zugeschrieben?); ob, und wie die Shoah in der Heilsgeschichte
Gottes integriert wird; mit welchem Verstindnis von Gott die Juden im Roman Die
Blutsdule weiterleben. Das Ende der Arbeit bildet eine Schlussfolgerung, die die
Erkenntnisse noch einmal klar zusammenfasst und Morgensterns Umgang mit der
Spannung zwischen der Unverstehbarkeit der Shoah und der religisen Sinnfrage an

sie reflektiert.
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Kapitel 2
Soma Morgensterns Leben

Das Leben des aus Galizien stammenden Autors Soma Morgenstern soll im folgenden
Teil der Arbeit vorgestellt werden, dabei wird vor allem néher auf den zeit-
geschichtlichen und religiosen Hintergrund des Autors eingegangen. Dargestellt
werden Morgensterns Jugendjahre in Ostgalizien unter Paragraph 2.1., seine
literarischen Anfdange in Wien unter Paragraph 2.2. und sein Leben wihrend des Exils

in Paris und New York unter Paragraph 2.3..

2.1. Jugendjahre in Ostgalizien

Soma Morgenstern wurde 1890 in einem kleinen Dorf in der Nédhe von Tarnopol
(Ostgalizien - der heutigen Ukraine) geboren, in einem Gebiet, das zu der Zeit zum
riesigen Osterreichisch-Ungarischen Reich gehorte. Wichtig zu wissen ist, dass Kaiser
Franz Joseph I. iiber dieses Gebiet herrschte und den ,multinationalen Koloss
zusammen/[hielt], dessen Volker sich trotz vieler Konflikte eine Heimat teil[t]en, die
Habsburgische Donaumonarchie, in der auch der Kaiser keine Judenhetzte
duldet[e].“** Das Leben in der Monarchie war reich an Austausch und vielseitigem
Kontakt zwischen Ukrainern, Polen, Ungaren und Osterreichern, zwischen Juden und
Nichtjuden, doch sorgte das Zusammenleben verschiedener Kulturen auch fiir
Spannungen, denn nicht jeder tolerierte die ,,fremden* Gebrduche des Anderen. Als
Minorititsgruppe, die besonders unter den Spannungen in der Monarchie zu leiden
hatte, fragten sich die Juden wie ein friedliches Zusammenleben der Volker
auszusehen hitte. Ihre Antwort war jedoch sehr unterschiedlich. Ruth Oelze erwihnt,
dass Galizien im 19. Jahrhundert Zentrum der beiden grofen geistigen Bewegungen
des Ostjudentums war, der jiidischen Aufkldarung Haskalah, deren Hauptziele sich auf

Sékularisierung und Assimilation richteten, und des Chassidismus®’, einer mystischen

8 Kitzmantel, R.: Eine Uberfiille an Gegenwart. Wien: Czernin Verlag 2005, S.11

87 Der Chassidismus wurde im frithen 18. Jahrhundert vom Rabbi Israel ben Elieser (1699-1760), auch
wohl Baal Schem Tow genannt, begriindet. Aus einer alles umspannenden mystischen Ergriffenheit
fiihrten die Chassidim ,,ihr gesamtes Leben als einen freudigen Gottesdienst, um durch die Befreiung
der gefallenen gottlichen ,Funken’, die in allen, selbst den niedrigsten Dingen wohnen [wiirden], an der
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Bewegung im orthodoxen Judentum, in der eine lebendige Frommigkeit (auch im
Alltag) angestrebt wurde. Wihrend die Vertreter der Haskalah die Idee befiirworteten,
die Juden sollten sich an das Volk des ,,Gastgeberlandes* anpassen und, wenn notig,
die eigene religiose Tradition und Kultur zugunsten der herrschenden aufgeben,
waren die orthodoxen Juden der Meinung, die Juden sollten sich auf die Wurzeln
ihrer Herkunft besinnen und die eigene Identitdt bewahren; sie wollten sich demnach
von der christlichen Mehrheitskultur abseits halten. Der Kulturkampf zwischen
beiden geistigen Richtungen im Judentum sei laut Oelze auch in Morgensterns

familidrem Hintergrund noch spiirbar.*

Salomon Morgenstern, der sich als Journalist und Schriftsteller den Namen Soma
zulegte, wuchs als jlingster Sohn einer frommen und ,,in der deutschen Kulturtradition

verankerten [orthodoxen] jiidischen Familie*®

auf. Sein Vater, Abraham Morgen-
stern, war die dominante Figur seines Lebens.” Er war Gelehrter, besaf3 die Rabbiner-
autorisation und war Chassid, ,,von jener Frommigkeit, die das gesamte Leben bis hin
zu den alltiglichsten Verrichtungen als einen freudigen Dienst an Gott ansieht.“
Schon friih lieB er Soma und seine Geschwister im Cheder (eine jiidische Schule)
religioses Wissen gewinnen und neben jiddisch, die Sprache die sie zu Hause
sprachen, auch hebrdisch lernen. Durch die Pflege der eigenen Tradition habe die
Familie laut Raphaela Kitzmantel ihr kulturelles Erbe vor dem Aufgehen in einer
anderen Kultur zu bewahren versucht.”” Dennoch hegte Morgensterns Vater die bei
den frommen Juden nicht {iibliche Ansicht, dass die deutsche Sprache -ein
unabdingbares Element der Ausbildung sei: ,,Du kannst lernen was immer - wenn du

Deutsch nicht kannst, bist du kein gebildeter Mensch.“”’ So sprach der junge

Morgenstern nicht nur jiddisch und hebrdisch sowie die im galizischen Gebiet

Erlosung® zu wirken (siehe zudem Kapitel 3). Zu diesem Dienst gehorten die Weihung der alltdglichen
Dinge und eine spezifische Demut ebenso wie ein neues Naturempfinden, Gesang, religioser Tanz und
ekstatische Erfahrungen. Die jiidische Aufkldrung, die Haskalah, war ein entschiedener Gegner des
Chassidismus. Die Haskalah zielte auf eine Modernisierung des Judentums und setzte sich fiir
Sékularisierung ein, da sie auf diese Weise hoffte, die Integration der Juden in die christliche
Mehrheitskultur zu fordern. Das rein religios ausgerichtete Weltbild der Chassidim sahen sie als ein
Hindernis auf dem Weg der Modernisierung und Integration. Vgl. Schulte 1997, S.168; Behm, B.:
Jiidische Bildungsgeschichte in Deutschland. Bd.5. Miinster: Waxmann 2002, S.7

8 Vgl. Oelze 2006, S.8

% Kriegleder 2004, S.236

% Vgl. Oelze 2006, S.9

! Schulte, 1.: In einer anderen Zeit. Berlin: Aufbau Verlag 1999, S 410

92 Vgl. Kitzmantel 2005, S.13

% Morgenstern, S.: In einer anderen Zeit. Berlin: Aufbau Verlag 1999, S.86
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verwendeten Umgangssprachen polnisch und ukrainisch, sondern auch deutsch.
Wihrend seiner Gymnasialzeit lernte er aulerdem griechisch, lateinisch, englisch und
franzosisch. Das Familienleben in Ostgalizien hat Morgenstern immer wieder als
,harmonisch® umschrieben: ,,Ich [m6chte] behaupten, dass es selbst unter Ostjuden -
wo die Brutwirme der Familien um viele Grade hoher ist als selbst unter Italienern -
in wenigen Hidusern ein so harmonisches, liebevolles, wiirdiges Zusammenleben

gegeben haben wird.“**

Gleichwohl entstand eine erste Auseinandersetzung mit dem Vater, als Morgenstern
hartndckig darauf bestand, auf dem Gymnasium zu studieren. Abraham Morgenstern
wollte als talmudisch gebildeter Chassid von einer nichtjiidischen Bildung, die iiber
die Volksschule hinausginge, im Fall seiner Nachkommen nichts horen.”” Laut Oelze
habe der Vater befiirchtet, der Kontakt mit sdkularer Bildung fiihre bei Morgenstern
zum ,,Schmad® (eine jiddische Bezeichnung fiir Taufe und den Abfall vom jiidischen
Glauben).”® Morgenstern setzte sich jedoch durch und wurde 1904 Schiiler eines
Gymnasiums in der kleinen Bezirkshauptstadt Tarnopol, die eine Hochburg der
jiidischen Aufkldrung, der Haskalah, war. Seinem Vater hatte er versprechen miissen,
regelmiiBig in die Synagoge zu gehen und zu den Feiertagen heimzukehren.”” Alfred
Hoelzel erwihnt, dass man sich irre, wenn man in dieser Spannung zwischen
Abraham und Salomon einen Vater-Sohn-Konflikt sieht. Vielmehr sei sie ein
»typisches Phdnomen des Kulturkampfes, der sich innerhalb der damaligen
orthodoxen, aber modernen jiidischen Gemeinde immer hiufiger abspielte*”®: der
Kampf um die Modernisierung des Judentums einerseits und die Erhaltung der

eigenen Tradition anderseits.

Die néchsten Jahre in Tarnopol prigten Morgenstern in seiner geistigen Entwicklung
enorm.” Er setzte sich zum ersten Mal bewusst mit seinem Verhiltnis zum Judentum
auseinander; wurde Mitglied einer zionistischen Gruppe (sieche auch dem Paragraph

2.2.) und begann sich fiir die jiddische Literatur, die im Zuge des sich entwickelnden

% Morgenstern, S.: Kritiken - Berichte - Tagebiicher. Liineburg: Zu Klampen 2001, S.638

% Vgl. Langer, G.: Wer ein lebendiges Wesen titet, der totet die ganze Welt. In: Chilufim - Zeitschrift
fiir jiidische Kulturgeschichte 2010, Bd.9, S.7

% Vgl. Oelze 2006, S.9

7 Vgl. Oelze 2006, S.9

% Hoelzel 1989, S.665f.

% Vgl. Langer 2010, S.8
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jiidischen Nationalbewusstseins aufbliihte, zu interessieren.'” Am Gymnasium lernte
er zudem die christlich-abendldndische Kultur und deren Werte kennen. In der
Privatbibliothek seines Profess